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Por caminhos laterais: modos de relacdo entre os Waiwai no Norte Amazbnico

Evelyn Schuler Zea

Resumo

Este texto introduz a figura da “lateralidade” para pensar modosmbeber relacdes
entre os Waiwai no Norte Amazonico. Através de uma sequenciamdgemns
conceituais que vao desde os assim chama@samariou meandros da vida waiwai
até as alternativas sugeridas pelos rodeios, a traducdo eparagao, trata-se de
rastrear as implicancias tedricas da “lateralidade”. ®dra texto se subdivide em dois
momentos: (I) a lateralidade na antropologia waiwai (a padetiuma série etnografica
composta por oito exemplos); e (Il) a lateralidade em trésetag8es conceituais: a
pluralidade dogodeios (Umwegg, a sobrevida(Uberleber) através da tradugdo e o
acontecer de eventos por efeito da comparacao (incluindo uma brexana@gédo em
chave waiwai a obra revisitada de ouotro Saussure, divergente em aspectos cruciais
ao célebre e influen@ours de Linguistique Génerale).

palavras-chaveWaiwai, modos de relacéo, lateralidade, rodeios, traducdo, comparacéo

Abstract

This paper introduces the figure of “laterality” to reflect nmedef conceiving
relationships among the Waiwai in Northern Amazonia. Throughout a seqoénce
conceptual images that go from the so-caljgbamarior meanders in Waiwai life to
the alternatives suggested by detours, translation and compaheaasn of this paper
is to elicit the theoretical assumptions of “laterality. this search, the paper is
subdivided into two moments: () the laterality in Waiwai anthrogpl@hrough an
ethnographic series composed with eight examples); and (ll) tbeliey in three
conceptual constellations: the plurality of detoussnivegg, the afterlife (Uberleben
through translations, and the occurring of events as effect of c@mpdincluding a
brief approach in a Waiwai key to the revisited oeuvre obther Saussure, divergent
in crucial aspects with regard to the famous and influe@@lrs de Linguistique
Géneralg.

Key words Waiwai, modes of relationships, laterality, detours, translation, comparison
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O fio condutor deste texto € a figura do que proponho chamar “lateedlida
cujas implicancias conceituais procuro rastrear nas linhas quenseBreliminarmente
gostaria de adiantar que a lateralidade constitui uma tentkiva@sposta a questao da
relacdo. Pois, apesar do ponto de vista relacional ter sido ampdam@otado na
reflexdo antropoldgica, é crucial dedicar-se a tarefa deeles e especificar de que
relacdo ou relagbes estamos falando em cada caso. Relacaaasiguernrelacao, ou,
melhor, que modo de relacdo? Neste marco, a lateralidade apameceespaco de
emergéncia da alteridade no exercicio aqui proposto de penganidife modos de
conceber relacdes entre os Waitvad Norte Amazonico.

Proponho abordar esta questéo através de uma seqiiencia de imagefsisonce
gue vao desde os assim chamagesamariou meandros da cartografia waiwai até as
alternativas sugeridas pelos rodeios, a traducdo e a comparagital Psubdividi o
texto em dois momentos: (I) a lateralidade na antropotbgaVaiwai (enfatizando que
0 genitivo desta antropologia deve ser entendido num sentido subjetivo osepara
mais precisa, num sentido inter-subjetivi@ que os Waiwai ocupam a posicdo de
agentes nao apenas nas relacdes entre si, mas também ries reteg seus diversos
outros, humanos tanto quanto ndo-humanos); e (1) a lateralidade ecoriséslacoes
conceituais: a pluralidade dosdeios (Umwegg, a sobrevida(Uberleben através da
tradugcdo e o acontecer de eventos por efeito da comparagcdo (propondo uma
aproximacdo em chave waiwai a obra revisitada dewimo Saussure, divergente em
aspectos cruciais ao célebre e influente aut®@alos de Linguistique Génerale

| — A lateralidade na antropologia waiwai

(1) Uma primeira experiéncia de campo que se tornou posteriormexvarnie para
pensar e diferenciar modos de relag6es waiwai se deu ja no imeirgicontato com
os Waiwai em 2001, pois diferentemente da nossa maneira usual deou&o de
frente, de modo direto e frontal, o que me marcou chegando na aldeiaidatamaz
Sul de Roraima (e depois em outras aldeias) foi que nenhum Wanwvagxcecado das
criangas e dos Waiwai mais habituados com estrangeiros, me déhéeate, com esse
olhar que para nés € uma primeira forma de reconhecimento. Ao cpotaihar era
sempre desviado e enviesado, 0 que me causava uma estranheza adéaotirddia,
liguei essa obliglidade com alguma forma de receio ou timidezsumaapersisténcia
sem a menor declinacdo através das minhas sucessivas egtalliagl¢ duas viagens
recentes na Guiana) foi me mostrando aos poucos de que o0 aqui pelaateera um

3 Os povos indigenas que se reconhecem e sao estdod atualmente como “Waiwai” (ou

“Wai Wai”, ou “Uai Uai”") encontram-se dispersos emtensas partes da regido das Guianas. Sao
falantes, em sua maioria, da familia linguisticailiKaConstituiram-se a partir de processos seculdee
troca e de redes de relagGes com outros povossimakgna regido, sendo conhecidos por seus safistica
raladores de mandioca, papagaios falantes, cdeagdebem treinados e suas famosas expedicbes em
busca dos povos néo-vistos, sendo que alguns (telsscomo os Mawayana, Katuena, Karapayana,
Taruma, Hixkaryana, Xerew ou Xerewyana, entre @)tvgeram a co-residir com eles formando as atuais
“comunidades Waiwai" das trés Terras Indigenasajrangem parte dos Estados do Amazonas, Para e
Roraima no Brasil, a “Community Owned Conservatimea” (COCA) no Sul da Guiana e algumas
poucas familias que vivem nas aldeias Tiriyé narfanne (maiores informagdes encontram-se no verbete
que escrevi para a Enciclopédia dos Povos IndigemasBrasil disponivel no site do Instituto
Socioambientalhttp://www.socioambiental.org/pib/epi/waiwai/waiwai.shtm

4 Desenvolvi essa idéia no texto “Genitivo da Tighi (cf. Schuler Zea 2008).




signo waiwai. Por que um signo? Fundamentalmente pela possibilidade devarscr
esse gesto em séries constituidas por outros eventos que se mosteaviga waiwali,
afins no esquema embora diversos em sua complexidade, como tensarar enseguir
descrevendo outros eventos da vida waiwai que elaboram um mododatetaiquo
de conceber a relagao.

(2) Assim, uma segunda significativa experiéncia em campo foi nosegointe,
quando em dezembro de 2002 acompanhei Mikaiasa para irmos visitar conjii@tame
Makipi, ambos moradores da comunidade Waiwai de Jatapuzinho. Ao invés de pega
caminho mais direto para a casa de Makipi, Mikaiasa optou por umnlea
consideravelmente mais comprido. Quando o perguntei por que ele natohwada o
caminho mais curto, ele me explicou que eu, vindo de fora, podia passad@®ros
caminhos da aldeia, desenhando-os em seguida e mostrando-me conjuntamente
Makipi como estes diferentes caminhos configuram a comunidade al&&odela
também (caminhos para as rocas, para 0s castanhais, trilhagadet@amuitos dos
quais eu nao tinha visto ou percebido até entdo). Ao mesmo tempo, enquanmofaz
desenhos (com um galho no ch&o), me diziam que entre eles cadzercpoatia um
yesamarisingular — que € uma palavra waiwai que ndo se deixa reduplesmente a
nossa no¢éo de caminho, mas que deve ser considerado como um concedoade al
mais amplo, desginando para além de caminho (huma acepcao que podiria ser
traduzido por caminho obliquo ou rodeio) também certo modo lateral de orientar-se.

(3) Assim, também a concepcdo waiwawru yekationdeewru indica olho eekati
vitalidade, principio vital, espiritual — 0 que na literatura etrfag@daparece como
nocéo de “alma-olho”) configura uma imagem conceitual impregpeldalateralidade.

A descricdo waiwai dgewru yekattomo aquela “pequena pessoa que sempre se Vé no
olho do outro” (Fock 1963: 19) me parece significativa, na medida em que introduz uma
distancia a suposta identidade prépria, que passa a ser forteneslidelanpelo olhar

dos outros. Digamos que inclusive ai onde parece oferecer-se ante \lCcesso
imediato a si mesmo, que por certo constitui uma das avenidas pencipai
subjetividade ocidental, os Waiwai optam por um via lateral, por radeio
interminavel através de seu entorno visual. E mais, na medidaeeasdmagens que
cada qual recebe de si mesmo provém em cada circunstancia de ransewpre
diferente, os reflexos ai gerados ndo tem um efeito de constatagd submetem a
identidade da pessoa waiwai a flutuacdes sem fim. Atravéa desfiguracdo ela nédo

se consolida, mas ingressa numa corrente de transformacdes querdloe okrsdes
sempre diferentes de si mesma. A pessoa waiwai ndo adquiraecidé si mesma de

um modo auto-suficiente (como postulado no modelo de Peter Riviére, por exemplo, em
Individual and Sociejynem recebe esta dos outros como se fosse uma transferéncia
segura e invariavel, mas antes como um eflavio provisorio e rapsdgicoucial
advertir, no entanto, que esta exposi¢cdo ao outro — esta forma de w@at® outro
enquanto “abertura ao outro” — ndo deriva em pura dispersao. Durante conversas com 0s
Waiwai acerca desta figura dewru yekati disseram-me que apenas podemos ter
yewru yekatiatravés de duas pessoas se vendo, “porque aékath ele temekati
contigo, e ai tu tenekati com ele também. Se fosse sozinho ndo tem nao” (Taytasi
traduzindo Totore, 11.01.2002, no Jatapuzinho). Isto parece indicar que ay&gura
yekatin&o existe para si, mas que s6 passa a existir efetivamente atraaésldeso. E

neste sentido que entendo que uma forma que poderia ser chamada alerigagde’
aparece como condicdo, pois é no dominio do outro que a imagem fugaze$ensi m
pode ser encontrada. A0 mesmo tempo que a pessoa waiwai — e isamteafgra um



guanto para os outros que se refletem em um — dispensa um fundamento @auéfemom
encontra um suporte compensatorio numa forma de muatua suspensao. Tudo corre,
portanto, como se uma forca talvez leve e precaria mas compuit@ateza ocupasse

entre os Waiwai o lugar das pretensdes de certeza soberapsolata do sujeito
cartesiano.

(4) O préximo exemplo diz respeito as famosas expedi¢cdes em buspze dus
Waiwai chamam onihni komo(“povos néo-vistos”), com o propdsito declarado de
civiliza-los ou waiwaiza-los. Estas expedicdes deram aos Waiwai o apelido de
“argonautas do Norte-Amazonico” (Howard 2001) e constituem tanto osmgelsuas
histérias quanto um componente fundamental da imagem que os Waiwaiet&i
mesmos. Especialmente relevante na constelacdo dos “nao-vistot@ que nao
apenas na busca da definicdo da pessoa waiwai, mas tambéma ndajumletivo
waiwai € interpolado o pressentimento de outras existéncias que,caiaddo nao
chegam nunca a atualizar-se, repercutem poderosamente solwensaparte real,
desdobrando-a e instaurando em seu dominio uma constitutiva distanclagéo aesi
mesmo. Estas expedi¢cbes também ndo se inscrevem em uma logieia®@inio e
soberania, mas antes em uma outra logica de interdependéncia, elagé@nesultante

€ menos de anexagdo que de conexdo — esta ndo sendo jamaisnfiEBsdmpre e
reiteradamente lateral. Este suplemento excessivo da identdediwa waiwai, que
leva os Waiwai para além de si mesmos, repete aquele estearithaam virtude da
qual a pessoa waiwai faz a mediacédo do credenciamento de sidaakrnEm um caso
como no outro, uma forma @xcentracdc- e ndo de concentragdo em si mesmo — se
revela como a condicdo waiwai, que soO sabe afirmar-se pditefial de sua traducao
intermindvel através dos outros.

(5) Abundando nesta inclinacéo lateral a digressdo, gostaria de atpdrio relato de

uma experiéncia que, outra vez, nao saberia como entender de outro modo que néo fosse
pela tendéncia a interposicdo entre os Waiwai. Ocorreu em dexete 2001 na
comunidade waiwai do Jatapuzinho, quando a celebraca&relamus (Que € a
transformacao local deChristma$) coincidiu com a realizacdo dos comicios para a
eleicdo das novas liderancas loc#ssmusé uma das maiores festividades entre os
Waiwai, mas nesta ocasidao, ndo obstante o entusiasmo que despenpaveelsia certa
tensdo no ambiente por causa da elei¢cao, que tinha sido convocada peBoamsaa

Aaka, otuxauade entdo, de ter seduzido uma jovem solteira da comunidade. Apesar das
severas reprimendas recebidas nas assembléias dos dias pescedakt havia
conseguido relativizar o questionamento e parecia ter chancedepantar Asakno, um
antigo competidor, e de manter-se em suas fun¢des. Ainda que os otioosuiedade
pareciam todos pendentes nesta controvérsia, estavam também eratjogocargos

como o deantomafeou lider de obras. No formal, a votagcédo transcorria hum estilo
aparentemente bem aprendido nos comicios estaduais, nas quais os palitagifo

se disputam o voto indigena. Estava habilitada a enfermaria do postnidie para
instalar os quartos escuros da votacao, na entrada um jovem waiweiotiene recém

> S6 para citar alguns exemplos destas expedi@@@semtrar em contato com outros povos: 0S

Xerew do Baixo Mapuera em 1954, os Mawayana do Kiapuera em 1955-56, os Tiriyé e Wayana no
Suriname em 1957, os Kaxuyana no rio Cachorro ixisaryana no rio Nhamunda em 1957-58, dois
grupos Yanomami (Xirixana e Waika) em 1958-59 e0188, varios grupos do Tumucumaque (como
Tunayana, Wajapi, Wayana e Kaxuyana) em 1963-6Babsena e Cikyana do Trombetas em 1966-67 e
os Waimiri-Atroari do rio Alalad em 1969-7@f( Howard, 2001: 285-286) — e 0s Zo'é, em 2004 e
recentemente, em dezembro de 2009.



chegado do servico militar vigiava a porta e nas filas daa@gpeentes dos candidatos
procuravam ganhar as simpatias dos votantes aliviando sua sedacase frutas da
estacdo. No final da tarde a elei¢cdo tinha terminado, seoeaizontagem dos votos e
0 pastor Waari pronunciou publicamente os resultados da eleicdo neoksisa e
cerimonial chamadaumana ainda que apenas por uma estreita margem, Aaka
conseguiu derrotar uma outra vez Asakno. Sem maiores comentariogpp gas
muitos viam como um aliado de Aaka, pronunciou em seguida os resutadtscao
para lider de obras, onde Onowana, que pertence a outro grupo rfavafiaeu
amplamente seus varios adversarios e, casualmente, como o meseno damotos
com o qual Aaka havia sido reeleito tuxaua. Esta coincidéncia namupass
desapercebida, produziu fofocas umm@anae, incompreensivelmente para mim, uma
breve interrupcéo da reunido. Depois dela, o pastor reapareceoparacar que, uma
vez que o numero de votos entre Aaka e Onowana era 0 mesmo, um segunderiar
realizado no dia seguinte para eleger entre eles otngaaa Todos, inclusive Aaka e
seus seguidores, se mostraram conformados com esta deciséo. @praasonseguia
entender o procedimento e sair da confusdo. Pois se 0 que estangesfo era a
eleicdo, ainda que paralela, de cargos diferetesi(a e antomaf® como podiam
influir os resultados de uma votacao em outra? O fato de teresho obtlesmo nimero
de votos ndo era mais que uma causalidade entre registros qudmenmase
encontram separados. No dia seguinte Aaka ganhou novamente e fito tagéig
mas a confusdo acerca dos procedimentos de uma eleicdo que hagadmile um
modo tao familiar persistiu para mim durante um longo tempo. Serdada politica
waiwai constitui uma dimensdo complexa, analisavel em funcdovdesas relagbes,
como as aliancas familiares ou as redes que os missionaridiégpentes meios tentam
controlar, entre varios outros aspectos certamente significatipemnad com o passar
do tempo comecei a ver nesse aparente mal-entendido na ocatadeleledo o efeito
lateral de outra forca, do rastro de algum suplemento cultysak ade subverter e de
reinventar e de re-traduzir o conjunto do processo.

(6) Este efeito lateral — ao fazer um salto inesperado de é@nea(a eleicdo para
tuxaug a outra (a eleicdo pasmtomarng— pode ser encontrado também nas dimensdes
das fofocas na vida waiwai. Fofocas, entre os Waiwai, ndo constitumenos de
excecao nem substitutivos ou marginais na dindmica politica ou do toahtx Suas
redes se estendem paralelamente e se deslizam como se respondaima implicita
divisdo de tarefas com as instancias mais formais. Visivedmastfofocas invertem a
assimetria prevalente nas assembléias, onde predomina untmdatemrte do centro,
para deixar lugar aos micro-discursos das periferias e d@presketiva provocada por
deslocamentos infinitesimais. Fofocas waiwai ndo sdo, seguindenéstgle, restos de
acontecimentos que seriam propriamente politicos, mas prestam &rlugar a
disseminacéo da politica, a sua ramificacao por fora dos canaslestids. Poderia se
dizer inclusive que enquanto as assembléias sdo um ambito direcaneoiosenso, as
fofocas s@o os condutores do dissenso, sem descartar que estes deseambatgum
momento nas primeiras. Mas eles sdo bastante mais que formagreesdo de receio
ou do ressentimento, podendo ser considerada falas metaforicas na emadipee
adotam a forma de um rodeio linglistico pelo dominio da fala do oétmu§ toda
fofoca procede pela forma de um outro que disse que...). Como expressaivesm
comtapota makiindica que se trata de uma metafora, que nunca diz algo prépeament
diretamente, mas sempre de modo indireto, que aqui € visto afirmatitegroomo algo
constitutivo.



(7) Outro exemplo, tratado apenas marginalmente na literatura sobMaiosi, €
aquele que foi traduzido por “animal imitation dances” (Fock 1963: 72im&a
imitation games” (Howard 2001: 221) ou “brincadeira (ou farsa) danaasii (Dias
Junior 2000: 92, 2006: 179). Trata-se de rituais durante os quais alguns/\éaoras
se apresentam com a aparéncia, linguagem e comportamento de certcs(deisana
importancia mito e cosmologica). Sdo encenados ao lado de outrsseituancadeiras
gue os Waiwai gostam de fazer durante seus festivais anuaiss deniehegada dos
missionarios, as duas grandes festividades coletivas entre oaiVéeam os festivais
chamadosshodewika (Fock 1963) oushoriwiko (Dowdy 1963) — nos quais uma
comunidade ia visitar uma outra — e 0s ritya@mo(nos quais espiritos da fertilidade
eram invocados por dancgarinos com mascaras e moravam na alde&@igomeses,
realizando dancas secretas ligadas a anaconda). Hoje em diasegugsn sendo
celebrados duas grandes festas anuais que, depois da instalag@issiosarios,
passaram a serem chamados Festa de Natdrgmmus uma pronuncia waiwai da
palavra ingles&hristma3 e Festa de Pascoa, acontecendo nesta época do ano. Como
seus nomes e suas datas indicam, estas festas incorporaramertiatertas
referéncias cristds, mas cabe lembrar que a Festa dechliatéedatamente na época da
seca e a Festa de Pascoa no fim desta época na qual gciaoords rituais festivos
antes da chegada dos missionarios. Cabe questionar também se $Es dietores
envolvidos na evangelizacdo conseguiram efetivamente substituiroraepcdes
cosmoldgicas e/ou filosoficas. Ao que tudo indica a logica da subBtitno parece
fazer sentido, mas sim uma logica de transformacéo e setegho,indica o exemplo
inserido nestas festas que quero desdobrar aqui.

Ambas as festas apresentam varias conexdes com &hnatlewikagnarrado em
Fock 1963: 56-74), que conta como um casal Waiwai convidado pelos “animal’people
(“animais gente” que nos tempos miticos eram humanos, tinham ré@neipade
humanos, mas nas festas usavam roupas de animais como vestimelaagajdoi e
chegou numa festa. Durante o longo caminho percorrido — que se mostranads um
notavel-yesamariu rodeio waiwai — o casal compde uma série de musicas imiando
animais encontrados no caminho. Estas musicas se tornam um grarsde sactesta,
onde todos querem aprender a canta-las e a danca-las. Depaitadea@a pessoa que
ndo se casou durante a festa vira efetivamente um animal, enqaaetesaque
casaram durante a festa permanecem humanos, sendo identificados zinhos \dos
Waiwai.

Estes “animal imitation dances” que os Waiwai continuam fazeadofestas
atuais seguem se referindo a narragcdo mitica se conside@srseguintes dois pontos:

1) os “animais gente” com aparéncia humana vestiam roupas sucionad vestimentas

de danca durante a festa e assintavam— ou, dito mais precisamenteaduziam- os
animais-gente; 2) as musicas da festa eram por suamiedes— ou, melhor:
traducbes— dos animais-gente também. Considero e sugiro chamar estesl“anim
imitation dances” detuais de tradugapnos quais os Waiwai ndo apenas se referem ao
mito Shodewika mas também d&o continuacdo a certos aspectos dos festivais
Shodewika como aquele presenciado por Fock nos anos 50. Neste tempo farto de
contatos e trocas com diversos agentes ndo-Waiwai, eles p@mmmitjue o0s
missionarios se estabelecessem entre eles e também silgunas cabe notar que nao
todas — transformacfes propostas por eles, como por exemplo, a drifiazedurante

as festas na época de Natal e Pascoa. Mas entre muites aipdes e pensamentos, 0s
Waiwai seguem realizando estes rituais de traducdes ao laduutdes dancas,
brincadeiras e rituais durantes suas festas e, contrariando a @ropsshissionarios,
frequentemente durante toda a ndite.
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Durante conversas com os Waiwai em relagéo a gsiaes de traducado- dos
quais, diga-se de passagem, eles falam muito e de um jeito ar@relmfiiente — ao se
referirem a determinado animal os Waiwai sempre falavarhéamao mesmo tempo,
de seu jeito especifico de falar e de se compdr@ontaram-me de inimeros exemplos
e alguns eu pude presenciar em suas festas no final de 2001 e 2002 ,3ddssaed as
traducOes dos seguintes “animais”:

- wenayko @uati, um animal de pele negra que gosta especialmente de comidas
doces, por isso os Waiwai no ritual de sua traducéo estavam toduiopiae

negro, com o corpo coberto também por abundante cana-de-aglUcar enquanto
dancavam e cantavam sua miSjzara, como me disseram, o corpo ficar leve e
ligeiro, capaz de andar de maneira torta para brigar quisko(o jacamin

- kamarae poniko (onca e porcdo do mato, dois animais de suma importancia
cosmoldgica, cujos rituais de traducdo configuram uma visiviraleoletiva
envolvendo todas faixas etarias waiwai, pois 0 grupo que encenaadaedé&

uma imensa banda genikoé composto por adultos e criangas com seus corpos
cobertos por grandes folhas de buritizeiros; na encenacdo que assisti um
pequenagponiko foi capturado por um Waiwdamaratodo pintado de onca e

com um Orgao genital gigantesco que provocava gargalhadas edgritodos
Waiwai ao fugir da banda d®oniko que a persegue para recuperar o pequeno
mas que depois é perseguido por sua vez por cacadores Waiwai goedsaze
ponikocapturados para oferecer as mulheres Waiwai rolando de rir)

- yawari (mucura, também de suma importancia mitolégica entre os Waigai

o traduzem de noite, dancando com pouca roupa e cantando sua’ rausica
tocando sua melodia em flautas feitas de ossos de veados, passataim@ ba
nas portas das casas damitin donas-de-suco, para pedir suco de buriti,
bananas e mangas e deixar escondido nas casgfrdis carne de jacaré ou
jabuti defumada, roubando ao sair galinhas ou ovos, como costumam fazer as
mucuras em suas saidas noturnas)

A énfase lateral destes rituais de traducdes aponta pareelc@o entre ver e nao-ver
como mais uma tentativa de esquivar-se do ver imediato, direto, de frente. Como ver um
espirito ou um mestre-de-roupa é algo perigoso e cheio de riscbss mguais de
traducdes eles sdo evocadosneolundanciaou seja, por uma repeticdo que ndo aponta

— como é o caso de mera imitacdo — para a identidade, mas plmeacdi Eis o que

estes rituais de traducdo demonstram com suas caricatunas exageros e excessos:
Trata-se de um entrever, de um olhar obliquo, lateral, para transw&o-familiar.
Poderiamos falar de uma concepcéo waiwangeesisem um sentido forte, entendido
como translagdo de algo (/ alguém) que ndo pode ser trazido @tpresenca), mas

cujo sobreviver se deixa transmitir como vida através da traducao.

(8) Esse modo lateral de relacao e transformacao aparece tambgarrativas miticas,

como por exemplo naquela que fala glmoyosomdonde pono designa roupa go

indica distincdo dos outros, pessoa que realmente sabe, podendo ser tryamhoium

pela figura amerindia de mestre, fomando neste caso a figuraste-&s-roupas).

Nela, conta-se que uma onca estava matando muitas criancas wdal@onto que 0s

Waiwai decidiram querer cacar e matar essa oncga, tendo paéspeita que a onga
pudesse ser um deles. Depois de seguirem as pegadas da onga, encontraram as roupas da
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onca na floresta, as vestiram e esperaram a onca retoraampti-la. A referéncia
suplementar que desde entdo os Waiwai usam a roupa de onc¢a quandornvdeaaca
aberta a questao se as ongas sao Waiwai mascarados ou os Waiwai oreyaslasasu
se € uma questao de mascaras mascaradas (no limite, ad infentontrando-se atras
de cada mascara outra mascara). Nao se trata aqui de estal@i® ponte para
superar as diferencas entre uns e outros, mas de desligarimesvalo e admitir a
perda de equilibrio que é condigdo deste modo de relacdo. Tudo passsecamis-
en-scenale uma relacdo s6 pudesse ser alcancada atraves messraabymeO que
esta em jogo aqui ndo € apenas a transformagdo de um devir-onyaida@s ou um
devir-Waiwai das ong¢as, mas que ambos arriscam certezas de si mescubestde em
si aqueles lugares que poderiam ser chamados de selvagens ergiggrpaitraducéo e
a transformacéo.

Assim como as outras figuras waiwai antes descritas, 0s ed@d@snarrativa
mitica estdo conectados entre si e talvez se entendem misliiimente. No entanto,
menos como sedimento delas e antes como marcador de sua difgasigaa de
enfatizar que a antropologia waiwai parece fundar-se sobre um espaaifico de
relacdo. Dai minha sugestdo de chama-la como uma antropologia dayielskqua,
lateral. O que esta lateralidade coloca em primeiro plano é&b @@go rodeio, uma
antropologia que ndo aspira a colocar-se na posicdo do outro. Com efdétanaia
estranho, por isso, ao modo waiwai de conceber a relacdo que a @gidiftom o
outro, ou seja, a pretensdo de colocar-se no seu lugar, a tal pontoagparess ser
mesmo uma opcao desativada sem ser preciso enfatizar quace@sento levaria a
abolicdo do outro. O que o modo waiwai de relacdo busca, ao contrario,céngrao
através da digresséo, recuperando a distancia como magnitude da relacao.

Esse modo de relacdo, que busco descrever sob a figura dadederahparece
ainda em outras dimensfes da vida waiwai. Ao invés de me estenaker godtaria
agora, num segundo momento, de pensar e formular trés modos de rglagtes
conectam transversalmente com estas configuracbes waiwasagues modos de
relacdes através de rodeios, da traducdo e da comparacde ((tiess movendo-me
em direcdo ao campo reaberto e revisitado da linguistioatdmSaussure).

Il — Rodeios, traducdo, comparacao e a sombra de uoutro Saussure

As figuras do rodeio, da traducdo e da comparacdo constituem o quearpoder
chamar de constelagbes conceituais. O que elas terondéelacbe® justamente a
suspensao e a localizagcédo de seus pontos de luz por efeito de \@ttassdticos —
ghost lines- que os vinculam, articulam e nos guiam de um a outro. E s&amestes
radicais de relacdo — enquanto formas invisiveis que estruturasivel vi os que por
sua vez permitem entrever a dimens&o da lateralfiade.

6 Pode-se dizer destas configuracdes que elas anianodo de paradigmas, no sentido

especifico destacado por Agamben (2002) de peranitender uma coisa mostrandeiknuna) para o
que esta do ladpéra) dela; dar a conhecer algo apontando ndo paraentrog mas para um outro
inesperadamente préximo. Todas estas formas parem®partilhar a conviccdo de que nada se revela
por si mesmo, mas apenas através de outros (& talv® como estes, por sua vez, através de seus
outros).
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Os -yesamari waiwai ressoam a distancia com a@sedeios (Umwegg
rehabilitados na obra do fildsofo Hans Blumenberg, que faz deleslteasativas ou
desvios de uma topografia cultural distinta. Rodeios aparecemna frmas de
circulacdo especificas, que colocam a elaboracdo das medipgbesima das
pretensdes da origem e do final. Certamente, enquanto formas divergknte
transparéncia das vias diretas, os rodeios podem ser vistosncodos igualmente
resistentes a economia de meios reguladas pelas maximnesiaceas de claridade e
distincdo. Mas nao por isso 0s rodeios constituem espécies derivadas ou deficientes.

Uma das varias mudancas que nos propicia a leitura de Blumenlmsigteo
justamente em mostrar que os rodeios ndo pressupdem intrinsicanmeféetacia a
conexdes diretas. Pois ndo se entende o que os rodeios sdodapattis diretas, mas
a partir da pluralidade que constitui a dimenséao de seu desenvolvimentodeio ou,
dito melhor, os rodeios, ja que estes sdo sempre ditos no plural, ndgppecam
caminho reto, mas antes outro rodeio e, em principio, a aberturaiafumdade deles.
E, ao contréario, a partir da diversidade dos rodeios que se vé comnitidiez tanto o
fato de que é a via direta a que resulta da reducao da pluralidade quevat pretensao
da via reta € consagrar-se como um modo ao mesmo tempo emineciieeateXesta
€, segundo Blumenberg, o caminho da barbarie e essa indicagdo nosnti@ixar a
dimensao politica desta disjuntiva).

Esta disjuntiva crucial ndo aparece, por exemplo, no liwnes de Ingold
(2007), para quem a principal distincdo é aquela nos termos das impkcédacdois
tipos de linhas: linhadinamicas que de acordo com uma imagem de Paul Klee s&o
aguelas que “goes out for a walk”, e lintessaticas que se desenvolvem mais “like a
series of appointments than a walk” (Ingold, 2007: 73). O livmestrata, como Ingold
mesmo anuncia, de um rascunho na superficie do campo de uma anizopolog
comparativa das linhas. Com efeito, ao longo das linhas do livrocaparena série de
formulacbes oscilantes e provisdrias que, no entanto, ndo impedem a Bxratiuc
algumas teses fortes por Ingold, como por exemplo a segu@dkarialism [../ is not
the imposition of linearity upon a non-linear world, but the imposition of ome d&f
line on another”(Ingold, 2007: 2). Esta formulacdo se opde a concepc¢des de acordo
com as quais a alteridade n&o-ocidental seria eminentementmedio tendendo a
estabelecer-se em lugares circunscritos e ndo ao longo dothesMA linearidade,
seguindo Ingold, ndo esta ausente fora do Ocidente, enfatizando agdifer¢re as ja
citadas linhasdinamicas e linhas estaticas Ingold também se refere ao caso da
confeccdo de mapas, que podem ser ordenados seguindo coordenadabgbe¢idata
ou dar lugar a um elemento gestual, como por exemplo quando delineartrageton
atualizando-o, precisamente, sobre um mapa. Ingold recorre a muitosexeingsos,
mas os termos de sua andlise seguem sendo 0s mesmos; asfiém tquando
desemboca na féormula abarcadora de uma ecologia entendida como estigdodda

! Um enfoque deste tipo aparece, por exemploQémpassionate curves and desirable cadences

o livro do ano 2005 de George Mentore sobfemes on Waiwai Social Bejnguja énfase recai
precisamente em nocdes de circularidade e comptanmaade. Se trata aqui, como descreve Mentore,
de uma“passionate curve rather than a languid l{Mentore 2005: 18), mas uma curva que configure
um circulo: “ an effort to recall and introduce tte literary imagination the social beauty of Waiwa
personhood. It begins with the simple, clear cufva circle reaching out. In the process of malkisglf,

the circle returns to where it began to meet thatgfoom which it started, to be complete, and &oviell
formed” (Mentore, 2005: 17)
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linhas, Ingold reitera que ela deve privilegiar os fios e aos$tae ndo os nés ou 0s
conectores.

Estas categorias, no entanto, me parecem limitadas para pengasasari
waiwai. Neles também podemos ver, certamente, varias das nothyglaeatribui as
linhas em movimento, como por exemplo a prioridade da circulacdo, ndaneedique
ela constitui seus sujeitos ou na independéncia das mediacOdagin eos seus fins.
Mas a colocacéo de Ingold se limita a tenséo entre a linhpomto (de partida ou
final), entre o caminho e seu destino, que aparece no desenvolvimento dercadso.

Os -yesamariwaiwai mostram algo mais, na medida em que sempre acontecem d
forma plural, ja que o sentido e a possibilidade de um rodeio radisivde®ente na
existéncia de outro rodeio.

Retomando a tese inicial de Ingold através do caminho obliquo e ghsal
Waiwai, pode-se concordar com a idéia de que o colonialismo congistgplantacao
de um tipo de linha ou caminho e na discriminacdo dos outros. Mas peasézével
conceber esta disjuntiva ndo tanto em termos de linhas em moviniehtaseestaticas,
mas antes da linha reta e dos rodeios que escapam a etapBmpectiva € possivel,
ademais, dar uma resposta suplementaria a significativa questdoggld coloca na
altima parte do seu livro: Como a linha se tornou reta no mundo modernafUSiela,
aspectos ai considerados — como a associacao da linha reta ddos sbrdem, de
direcdo, de autoridade, e sua contraposicdo na suposta irracionaladad¢ureza —
tiveram um papel importante na instituicdo (e institucionalizadaojnha reta. Mas
talvez seja possivel localizar mais especificamente estegso. Seguindo Blumenberg
€ possivel, com efeito, reconhecer no projeto cartesiano da imple&erdacum
conhecimento claro e distinto, isto €, de um conhecimento definitivitpiske toda
provisionalidade, a matriz moderna da economia da linha reta, postaqoashgra (e
canoniza) um entre muitos caminhos que vdo de um ponto a outro. Nesde, senti
opc¢ao dos rodeios, dogesamariwaiwai, enquanto opcao pela pluralidade, aparece
certamente como uma forma resistente & todo projeto de extluséo.

A abordagem através dos rodeios implica tanto um ver de lado quaner am
lado, ou seja, um efeito lateral que incide tanto sobre olhar quantossobobjeto. E
também o objetivo que muda por essa via lateral, do mesmo modo quecon@ulei
chega ao mesmo ponto que o caminho reto e nem a pessoa que Vé latenadne
mesmo que a pessoa que estd submersa na contemipla@mdo é, no entanto,
simplesmente uma questdo de perspectiva, porque 0 que aconteaenefgi é que o
mundo mesmo muda. Os rodeios ndo sao apenas vias de acesso ao murdahénas t

diferentes formas de acontecer do mundo e, mais ainda, € atrdeésqde se
possibilita o acontecer de mundos diferentes.

8 ' . . A _ o
A cartografia cultural diferenciada dogesamariwaiwai fornece efetivamente uma indicagéo

gue as linhas que unem dois pontos, as relagBesanestam dois termos ou os modos de relacionar
pessoas e lugares ndo precisa ser tragada seguindipios de retiddo e imediatez, mas antes delaco
com um desenho especifico e consistente da latedali Essas articulagfes constituem marcas de um
modo singular de movimentacéo, a tal ponto que éx@sagerado dizer que se reconhecem enquanto
Waiwai precisamente em seu modo de ir de lugarugiari ndo na fixidez de alguma identidade, mas nas
pegadas e marcas que deixam ao caminhar.

Uma comparacdao distante poderia ser feita cdistim¢do entre dois modos de ver: 1) ver
enquanto contemplacéo (ou, nas palavras de Fitithp uma percepcao passiva de uma esséncia) e, 2)
ver enquanto uma acdo que gera agéncia tal comogimpor Thomas Filitz (2002: 204-222).
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No que diz respeito ao modo de relacéo, rodeios e traducdes se enotamente e
ambos podem ser concebidos como performances da lateralidade. Um ovphemto
proposto por Walter Benjamin em seu célebre ensaio sébtarefa do tradutor
emancipa, de um lado, a traducdo do original e, por outro lado, mostréa des
soberania deste e, portanto, a legitimidade da traducdo. Nas integgasinianas, a
suposta unidade natural da “fruta e casca” do original deixa logananto real com
amplas dobras” da traducdo, de modo que uma forma distinta de reéstécado
pressuposto da reproducdo (e ndo se trata, em termos benjaminiangspdeacé®,
mas de transformacdo). Simultaneamente, a possibilidade de soima@vida
(Uberleben que a tradugdo oferece a um original j& sem trono reveleoapletude
deste e mostra ambos sob a luz de uma estreita interdependéncia.

Entendida desta forma, a traducdo desborda amplamente o plano +egtual
mostra antes que, em realidade, nunca esteve confinada a elge&i@m em todo
acontecer onde nao ha simplesmente reproducédo, mas histoéria, quetabnracéo de
diferencas. Pois nesta poténcia consiste, segundo Benjamin, o atligiutbvo do
vivente, que ndo admite portanto ser reduzido ao organico. De tal mode que s
traducdo tem o potencial de abrir o horizonte da sobrevivéncia € porgquoagtitui um
“operador de historicidade”. A sobrevida que ela oferece ndo comsisteefeito, numa
forma de preservacdo, mas trata ao contrario de uma existéstiaainente submetida
a transformacad/N/andlung e renovacaoHrneurung.

Da formalizacdo deste processo resultam as pautas que d@tradeiece tendo
em vista as potencialidades de uma relacdo. Ela pde énfase muin de
distanciamento no que diz respeito aos atributos que definem umaadentie modo
que eles se tornem leves e precarios em sua justificacdcadAcdio supde uma
dindmica de intensa negociacao, entendida como uma busca de meidesirglie
permitam a conexdo de diferencas. Tudo isso desemboca na trag&foiaa formas
involucradas por efeito das ressonancias e dos suplementos que edas gaakiés da
traducgéo, ou seja, dos pontos de apoio de sua reinvencao.

* %

Comparacdes também tem algo significativo a dizer sobre a [@bidade de uma
relacdo (ou de um modo de relagcdo). Num primeiro momento, pode pasteehe
referir-se a comparacdes em constelacdes que precisamenpeeté&imem ser uma
forma de reducdo. Demasiadas vezes, de fato, modo de comparamestservico de
interesses de escala, catalogos ou relacdes assim@Nizasitanto, podemos ver que
em todos esses casos a comparacgao jogou um papel secundarioetentEr em vista

a constituicdo de seus objetos. Muito diferente € o caso do tipo deragémpa uma
comparacao perigosa, ja que ela arrisca a identidade de s®os te que emerge a
partir de alguns estudos recentes que reabriram a obra de Sausguremotivaram
uma leitura e, em certo modo, umexescritura dela, jA que, como é conhecido, 0
famosoCours de Linguistique Géneralgio foi editado por Saussure, mas por seus
alunos Bally & Sechehaye. Me refiro em particular aos traballeogohannes Fehr
(1997) e Patrice Maniglier (2006), que a partir de uma revisdo tantmatesiais aos
quais remete oCours como também diversos outros escritos ndo publicados

10 Como indica Strathern, o problema deste tipoateparacéo nao é “objectification as such (do

we not want to make new objects of ethnographiatedge?), but something about the way comparison
was being programmed” (2002: xiv).
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(especialmente referentes aos estudos de Saussure sobre nléndag como

Nibelungen e Beowulf), deixam entrever uma série de problemaspespas que

considero cheias de consequéncias para a vasta hera@oardoDestaco, entre estas,
a recuperacao de aspectos dinamicos do pensamento saussurianapgagoréoco se

move em dire¢do a questdes tais como a multiplicidade, o detmapsformacado das
linguas.

Comecemos pelo estudo de Fehr (1997), que é um extenso comentario
introdutério a edicdo em alemdo de uma ampla sele¢do de t&dosublicados de
Saussure. Fehr formula varias observacfes criticas em raagibcao Bally &
Sechehaye dGours,entre as quais uma me parece de especial interesse de umeponto d
vista antropolégico. Trata-se da localizacdo tedrica da comjuegtie linglistica e
antropologia que, n€ours aparece relegada como parte liagtistique externg ou
seja, uma secéao alheia as questdes principais em relagéteata da lingua. Fehr, no
entanto, localiza nesta zona de exclusdo a emergéncia de uma gticléamdamental
para Saussure, a de saber qual € a constatacdo etnografica sldagdigedas linguas e
de sua incessante transformacéo através do tempo.

O excepcional na obra de Saussure viria a encontrar-se, segundodéeho
postulado de exclusdo de um sistema linglistico, mas em perigsarordem
conjuntamente com a flutuacdo constitutiva dos signos. Este princtproativo,
segundo o qual a variacdo € imanente a circulacdo dos simbolos,it@darsebido
por Saussure a partir das suas investigagdes sobre a tsditsoheslendas e mitos, em
particular aguelas descritas no poema épico Beowulf. Nesse coSex$sure constata
que:

“Todo simbolo, uma vez que é posto em circulag@as na realidade um
simbolo sO existeporque € posto em circulaciio € a cada momento
absolutamente incapaz de dizer em que consistira sua identidadenmento
seguinte” (SaussuudFehr 1997: 1073

Saussure faz extensiva esta radical desestabilidade dos simgbelagparecem nas
lendas (ou nos mitos, como os amerindios) a circulacdo das palawasa lingua, de
tal modo que o sistema da lingua ndo pode ser pensado como uma gsrotargente,
mas antes como um equilibrio precario, ameacado de dentro, ou comstamasjue
“sempre é apenas momentaneo” (Saussymed Fehr 1997: 114) Este fator de
variacdo nao é exterior a lingua; nao € acidental, mas constidielwona medida em
gue acontece inevitavelmente no transito de um falante a outro e &gidmsa,
portanto, da condicdo primaria da lingua como “fait social” (SausgpueFehr 1997:
118). Se o signo linglistico apenas existe como tal em circulagastituindo-se
atraves dela, esta forma de existéncia, a Unica a que pode &cadrrbmetida a uma
transformacéo continua: todo signo, “considerado em momentos diferentes,énunca
idéntico a si mesmo” (SausswapudFehr 1997:139)°

1 “Jedes Symbol, wenn es erst einmal in die Zitkota hineingeworfen ist — aber ein jedes

Symbol existiert nurweil es in die Zirkulation hineingeworfen ist —, im sh Augenblick absolut
unféhig ist zu sagen, worin seine ldentitat im rséeh Augenblick bestehen wird” (Saussapaid Fehr
1997: 107)

12 System das “immer nur ein augenblickliches” &ssurapudFehr 1997: 114).

13 Jedes Zeichen, “zu zwei verschiedenen Zeitpunkgemommen, [i$t nicht mit sich selbst
identisch” (SaussurapudFehr 1997: 139).
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Através da precariedade do signo e, por seu intermédio, da lergaege neste
outro Saussure a linguagem como uma constelagdo de instancias tisséori
flutuantes, mas que, no entanto conseguem sustentar-se mutuamentevéssdals
outros. Do signo ele afirma que ndo chega ser “sequer uma bolinh&@d&%assinala
sua “incapacidade para conservar uma identidade sefjue’exibe-o como “uma
criatura radicalmente desprovida de um principio de unidadd&n). Para Saussure o
signo €, definitivamente, um fantasma ein* Phantor (Saussureapud Fehr 1997:
161).

Esta labilidade do signo ndo deixa refletir-se, por sua vez, hadeada lingua,
gue parece exposta a uma mesma onda dissolvente:

“Faltam analogias — diz Saussure — entre a lingua e qualquearcoiga humana

por duas razdes: 1) a nulidade interna dos signos, 2) a capacidade @o noss
espirito de aderir a termos que, em si mesmos, séo vaos e Raossrapud

Fehr 1997: 158)’

Este segundo ponto convoca a figura do suposto sujeitotre“esprit — da lingua,
possuidor de uma virtude a primeira vista ndo muito convincente: a dgoiancom
entidades inexistentes. Na opinido de Fehr esta faculdade ndo dewe satanto,
desdenhada. Pois ela vem a ser o ponto de inflexdo que, na analisassere5a
reconduz o sujeito sem identidade, despojado de propriedsalesformado a um
mundo que, por sua vez, nao conhece outra lei duensformacéao Esta inser¢cédo do
sujeito se produz através de uma série de mediacdes tais cooloragdo— “die
Farbung — subjetiva, isto €, a producdo de valores contingentes, variaveis, que
conformam o que Saussure, diferenciando-ontezanismo da lingyadenomina o
sistema latente da lingua

Neste percurso tedrico — apesar do forcoso resumo — acredito que podem
detectar-se as alternativas da suspensao dos atributos maiespedge obtencdo, em
troca, de uma forma leve de persisténcia através dos outr@spgmtros, em conexao
com eles. Os tragos desta constelacdo reaparecem também numa passdggussure
introduz significativamente com a frase: “Comecemos com a Mb(@aussurapud
Fehr 1997: 254). O tema que esta aqui em primeiro plano é a eventualdeanna
lingua, mas séo vastas as ressonancias desta passagem e talvearadiedop aqueles
imersos em uma légica de conexdo ou que se expdem ao que pode udta relag
lingua, afirma Saussure, ndo € um ente organico, ou seja, estavidiesgle uma
origem e de uma identidade e ndo pode dar conta de si mesngévitsitvel no fato que
a lingua de hoje nédo € mais a de amanha e ninguem poderia @efniinstes, ai, por
exemplo, onde o francés se separa do latim ou do portugués. Masapamatdesta
imprecis&o é o fato de que a lingua “ndo morre por si megnage extingue® e é, no
gue diz respeito a sua potencialidade, “imperecivelVérganglich — ela apenas morre

14
15
16
17

“nicht einmal eine Seifenblase” (idem).

“Unfahigkeit, eine sichere ldentitat zu bewahr@dém).

.eine radikal eines Einheitsprinzips entbehren8ehtpfung<” (idem).

,ES mangelt an Analogie zwischen der Sprachadie’] und jedem anderen menschlichen
Ding aus zwei Griinden: 1. Die innere Nichtigkeitllité’] der Zeichen. - 2. Die Fahigkeit unseres
Geistes, sich an Terme zu hangen, die in sichumalinichtig sind“ (SaussuepudFehr 1997: 158).

18 “Beginnen wir mit dem Tod{Saussur@pudFehr 1997: 254)

19 “stirbt nicht von selbst, sie geht nicht untéfem).
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de morte violenta. Tal como sugere esta passagem introdutériammet€mos pela
morte” — entre a vida e a morte das linguas o que ha nao € extimgsi circularidade e
interdependéncia, onde um se sustenta com o outro, enigmaticamentesugsTe
Patrice Maniglier no livro que discuto a segquir.

La vie énigmatique des signeslivio de grande félego de Maniglier (2006),
explora a dimenséo ontoldgica do estruturalismo. Segundo Maniglier dageor de
Saussure deve ser entendida como um projeto de um novo tipo de entidsid@e-—
segundo a qualce qui varie est comme tel rééManiglier 2007: 465). Numa tradi¢cao
de pensamento como a ocidental, onde desde Platdo predominou a concepc¢ao do real
como aquilo que ndo muda, a revolugdo saussuriana consistiu numa drastica
reorientacdo em direcdo a uma “ontologia da multiplicidad®ito{ogie de la
multiplicité). Nesta abordagem, o signo ndo deixa entrever apenas os mo@odde s
diversidade, mas também os constitui (ou seja, 0 signo ndo cumpre apenéuncao
epistemoldgica, mas também — e fundamentalmente — uma ontolégisa),gigno nao
apenas procede da comparacdo mas também por comparacéao tisénde comparar
elementos pré-existentes, mas de possibilitar a sua constituicao atravégpdsacao.

Se 0os modos de conhecimento da diversidade, incluindo a percep¢cdo como um
deles, depende da comparacdo, é porque o advento da diversidade elaémasmo
efeito da comparacdo — e ndo o contrario. Isto pode ser visto, examia, No caso
dos assim chamadofaits culturels que resultam do contraponto entre séries
heterogéneas e se deixam ver seguindo tais redes de relagéies, por exemplo, 0
mitema “sol” é a tal ponto indissociavel do relato em que apapeeeseu eventual
retorno em outro relato apenas € possivel sob uma nova forma, que posiearsgr
totalmente contraria a inicial. Nesse sentido, para repetr{secessario adotar uma
nova forma, pois o aparentemente mesmo pode ser algo completaifegateéed— em
sua funcéo e significado — sob a mesma aparencia. Perfsdts aullturelsé pensar a
diversidade na medida em que estes apenas fazem sentido cosforiracdes de
outros tantos eventos alternativos, conjuntamente com 0S quais pre@sam S
considerados, apreendidos em conexao. Um fato social e cultural, enqualuto jola
diversidade, resulta concebivel unicamente em virtude da comparac@orgague
localizar sua circulacdo, rastrear sua flutuacdo. Esta acaliskiz por sua vez a uma
concepcao diferente do que € um acontecimento, um evemtogévénemeht “ein
Ereignis”, como aquilo que sucede sem renunciar ao movimento, como um efeito seu,
isto é, enquanto transformacéao de um outro.

O que me interessa ressaltar aqui € o desdobramento por paet@udest
Saussure de algo que gostaria de chamar resumidamente a dinmepsiwia da
linguagem — mas impropria ndo por ser algo impertinente, algonpata negativo,
mas antes por mostrar um aspecto constitutivo da linguagemsatiaedirmacao desta
negacdo. A impropriedade suspende as garantias da identidade, da prgpdadade
literalidade, do original, da autenticidade para tentar uma novaa fdarcerteza que
discorre através da transformacédo. Afim as figuras conceilizdigai, a linguagem na
sombra desteutro Saussure pode também ser considerado um produto eminente da arte
sofisticada e infinitamente humana de criar uma certezartst da duas ou mais
incertezas.

* % %
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Tendo em vista que a génese do signo aparece como resultado devaesices
“mouvements d’'a cdté(Saussure), seria tentador ver nesses movimentos laterais
materializacdes do que poderia vir a ser um suposto esqueraterddidade. Através
desta inversdo ela poderia assumir as funcdes e ocupar a pgsgdaté entédo
correspondiam a perspectiva direta. Deste modo, no entanto, 0 mundo arpéb opl
qual aquelas alternativas coexistem teria encolhido novamentes@@eisrata menos

de reduzir essas op¢des sob um padrdo comum que de aumentar usianastrtando
marcadores de sua diferenca.

A lateralidade designa um modo de acontecer da alteridadealdsinadas
evidéncias da presenca direta, aludindo para formas evasivas glentina margem
do campo visual. Lateralidade assume sua marginalidade como uncdiasbitutivo,
indagando ai pela possibilidade de uma relagdo. Deste ponto de vistanafem agenas
de uma disposicado de ver, mas também da condicdo do que € vist@ogueuia
resisténcia contra as coordenadas da identidade. E na latergliadelteridade pode
persisitir de modo irredutivel, enquanto alteridade. A resisténa#atalade justifica a
tentativa de umaontologia da lateralidade- uma que é sensivel para essa zona
emergente de existéncia. Essa lateralidade marca o dommibgdeas conceituais
waiwai. Vistas lateralmente ou des/focadas, as coisasnderfever a imprecisao de
sua constituicdo, suas margens de incerteza e € ai onde todarrtrag&b busca sua
possibilidade. Mas se a lateralidade tem estes alcances ée palegproporciona o
espaco fundamental que permite a emergéncia do Outro. Ela recuperdimensao
larval de existéncia, ndo no sentido de prévia e incipiente, masespago adjacente
de transfiguracdo, onde os agentes de uma relacdo aparecedosop@auma aurea
que deixa entrever aquela intermindvel oscilacdo do ser que é coddipassibilidade
de todo entrelacamento.

Trata-se de imaginar um modo de saber no qual a imprecisédovisia éomo
uma deficiéncia, mas como uma abertura maior ao outro, um grauinteiso de
exposicao a conexdes imprevistas. Assim a precariedade da sépraparece como a
potencialidade de um modo de relacdo especifico que se distanciadamaente, de
identidades auto-suficientes, integrais e pré-estabelecidas. @ie parece acontecer,
por exemplo, com as imagens conceituais waiwai — o@weu yekati, -yesamamnihni
komo acima descritas — que apenas agora consigo conceber conmgdes/edo
entrelagamento entre ver e pensar na medida em que adatbeghiropicia um espaco
onde as imagens aparecem como conceitos desfocados e 0s conceitasagens
fixadas®

20 Conexdes laterais aparecem também nos debates gotvabalho cientifico. Como indica

Polanyi, sempre existe nele um componente sileociosas ndo por isso menos relevante. Este
conhecimento tacitotdcit knowledge pede um tipo de atencdo subsidiaria, que nado ehaaspa
contraparte da consciéncia focal, mas chega a sendicdo de sua possibilidade (Polanyi 1958). No
contexto do laboratério cientifico, Rheinbergeuras essa configuracdo na idéia de que o cantohdo ol
€ também o lugar de sua atencdo, em suas pald@sAugenwinkel ist der Ort des Augenmerks”
(Rheinberger 2005: 67).
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